FONSO COMIN,
CRISTIA
COMUNISTA

Havia vingut més d’'un cop a Terrassa, tan és que fos per
un debat politic com per fer una xerrada a les velletes d’una
comunitat cristiana. Quan vaig demanar-li el proleg del llibre
d'Egara («Una parroquia obrera bajo el franquismo») ho
va fer tot seguit amb |'afecte profund que tenia per totes les
persones i coses que havia conegut. En aquella cronica, que
ell havia seguit molt d'aprop, hi veia «la grandeza que al
final adqulere una historia de derrotas aparentes, pero
que, a la luz de la fe -esa palabra tan simple, tan dificll
de pronunciar sin la intensa y callada y humilde com-
pafila de la esperanza- estalla en lo més grandioso que
puede ofrecer un grupo de cristianos: la proclamacién
de la Palabra en el acontecimiento, la fidelidad inso-
bornable al Hijo del Hombre, la referencia sin tergiver-
saciones al Evangelio».

Fa cinc mesos de la mort de Alfonso Comin i la seva
figura va agafant cada vegada més volada. L'tltim acte cele-
brat als Caputxins de Sarria, a finals de novembre, analitzava
la seva vida des de la fe, /luita I contemplaci6. Una vida
agosarada i plena com fou la seva cal estudiar-la com els
acords d'una simfonia musical per gaudir-ne I'harmonia. Hi
trobarem, ben cert, ressonancies de I'Evangeli, de Mounier,
de Marx, dels classics del marxisme, dels tedlegs de I'allibe-
racié, perd tot aixd mai amb el caire d’erudici6, sin6 tan sols

com a notes d’un compromis amb la realitat punyent.

L'Alfons ha estat una d‘aquelles
persones que va intentar -com ell ma-
teix deia del seu admirat Mounier-
«adaptar la reflexibn de la fe a la
modernidad de su tiempo» o dit
d’'una altra manera «reconciliar el
cristianismo con la conclencia del
hombre contemporéneo». | sense
rebaixar mai cap dels extrems
d’aquesta dialéctica fe-modernitat.

Aquesta és la grandesa de la seva
existéncia, la d'un cristid obert al mén,
conscient dels problemes actuals i fi-
del sempre a la praxis alliberadora de
la Paraula. El seu llegat, recollit en els
deu llibres que va escriure, ens fara
I’Alfons sempre present, com a record
i encara més com a futur, pels que
seguim i seguiran el seu itinerari espiri-
tual i huma. :

EL CAMI DE DAMASC

Fill d'un pare que havia donat fins i
tot la vida per la causa que creia justa,
es troba entre els fills dels vencedors
que canviaren d’'identitat, «unos
cuantos locos que sin abandonar
la fe, viviéndola dia a dia apasiona-
damente, nos convertimos en los
trinsfugas de nuestra herencia
conservadora».

Des del «terrorismo espiritual»,
com anomena aquella munié de prac-
tiques religioses que els imposaven
d’un cristianisme «con la justicla au-
sente, la fraternidad ausente, el
sentido de la creacién y de la libe-
raciébn ausente», on només importa-
va «conquistar un pasaporte perso-
nal para poder entrar por méritos
individuales en el Paraiso», sense
congixer |'exiténcia d’un poble en mar-
xa, tot plegat «orientaciones cat6li-
co-capitalistas», va emprendre un
llarg cami vers un «cristianismo so-
cial» que el permeté sortir del segres-
tament ideoldgic on havia viscut clos.

Les etapes del SUT a la universitat,
la vaga de tramvies a Barcelona, el
contacte amb els germanets de Fou-
cauld, les vagues més organitzades del
62 quan neix Comissions Obreres,
I'esperiéncia dels suburbis, Mounier i
la revista «Esprit», el grup de «El cier-
vo», son fites d'aquest procés d’auto-
critica del nacional-catolicisme i de
contacte amb la nova cultura i amb els
problemes socials del pals fins arribar
a la viveéncia que feia dir a Mounier
que «el cristianisme no és pas un
fre sin6 més aviat una bogeria,
una forga insensata de commocib6 |
de progrés».
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Tanmateix el punt que assenyala la
ruptura és molt més que no pas un
aveng pel mén ideoldgic; és el com-
promis amb la realitat més punyent,
una opcié de classe. La frase de Van
der Meersch, com a resposta a la pre-
gunta de Pilats, qué és la veritat?, sera
el lema de la seva vida: «La verdad,
Pilatos, es ésta: ponerse al lado de
los humildes y de los que sufren».
«El problema de la verdad -hi afe-
geix- no era un problema mera-
mente filoséfico-teolégico, sino
que -casi dirfa ante todo- era un
problema existencial, de opcién,
de riesgon.

Al seu cami de Damasc, havia cai-
gut del cavall de les bones intencions i
se li havia revelat que calia «penetrar
la verdad histérica en el seno de la
misma realidad humana» i que aixd
no es podia fer sense cérrer «el ries-
go de la praxis».

DE L'ANATEMA AL DIALEG

El Concili Vatica segon va ser el ca-
talitzador tedric de la praxis assumida.
| I'Alfons, que ja havia encetat el dia-
leg amb el mén, va dur I'esquema Xlll
molt més enllad del didleg amb I'home
modern (I’home, per altra part, centro-



europeu de classe mitja, amb una cul-
tura i una renta per capita desenvelo-
pades) fins el cor de les masses popu-
lars explotades. Va recollir amb apas-
sionada esperan¢a -més tard se’n can-
saria una mica- aquell didleg Església-
mén perqué creia i estimava ambdues
realitats. D'una Església girada d'es-
quena al progrés (que al segle XX es
rehabiliti amb bombo i platerets a Gali-
leo i es reconegui el valor cristia del
lema de la Revolucié Francesa, n'és la
prova més palesa) pensdvem a una
Església de portes i finestres obertes
als Signes del tempsl

La fe en didleg amb la cultura mo-
derna i animant l|'accié alliberadora
dels homes. Aquest si que era un cre-
do que podia donar sentit a una vida:
la «fe en la tierran, és a dir, tocant
de peus a terra. «Si he de exponer
un credo personal s6lo puedo ha-
cerlo reflejando las inmensas debi-
lidades de una persona que ha
buscado siempre -en medio de er-
rores- la luz entre las tinieblas, la
historicidad de su creencia en un
mundo «religioso» y farisaico que
trataba de vivir la fe sin historia»..

Des d’ara, la historicitat de la Pa-
raula -«la Palabra nos llega preci-
samente a través del aconteci-
miento»- serd |'Gnica pauta d'inter-
pretacié de la realitat i aixi, lluny ja del
segrestament burgés de la Paraula que
I'havia volatilitzada pels nidvols angeli-
cals deixant darrera seu un flaire de
resignacié i submissi6 inhumanes, el
creient pot ja «aclarar qué es lo que
pertenece al dominio de la fe y
qué es lo que pertenece al dominio
de la ideologia adherida» i, sobre-
tot, recupera el sentit de la prax/s, del
compromis amb la realitat, més ben
dit, del compromis per transformar la
realitat ja que «quienes dicen creer
han de estar presentes en la préc-
tica que Cristo denomina biena-
venturada, la lucha por la justicia».

D’aquesta fe, I'Església nacional-ca-
tolica n’era ben orfe. Els treballs reco-
lits a «Espafia, pais de misién» cor-
responen justament a aquesta &poca
d’entusiasme conciliar.

DEL DIALEG A LA COEXISTENCIA

Es Althusser qui ens ha parlat de la
gran importancia de Marx ja que ens
ha descobert un nou continent, el
Continent-Historia. | si la Paraula hi
ha plantat tenda, cal buscar-li un lloc
huma.

Per aixd, en Comin agafa el marxis-
me com instrument d’analisi de la rea-
litat histdrica, mediacié necessaria per
aquella historicitat de la Paraula. | veu
que en aquest Continent emergeixen
dues realitats: la /luita de classes i el
protagonisme revolucionari de les
masses. No sbn invents tedrics sind
fets. «No es una mera elucubracién
tebrica que los marxistas maneja-
mos para sembrar el odio y los an-
tagonismos, sino que es una cruda
realidad en la que hombres dignos

‘““. .. i testimoniar alli on sembla més difi-
cil i hostil de fer-ho. Alli on sembla que la
cultura contemporania no sent ni el més
minim interés per la Paraula. Allf on les
portes semblen tancades’. Aquesta va ésser
la inquietud indeclinable que va fer de

I’ Alfons un cristia incomode dins de I’Es-
glésia i alhora apassionadament aferrissat
per a fer-ne un poble de Déu en marxa.

de todo desprecio explotan a la in-
mensa mayoria».

| tots, si prescindim de les «bones
intencionsy, tenim un lloc i una funcié
en aquesta societat classista, ja que
avui «nada se construye en la
«uni6én sagrada» sino en la divisién
que enfrenta opresores y oprimi-
dos». No hi ha res de pitjor que no
ésser conscient d'aquesta realitat.

«Una nueva concepcién de la fe
se iba fraguando en el seno de la
lucha» («creer no es tan s6lo pro-
nunciar, sino tomar partido», havia
escrit I’Alfons) i aquest procés es fa ja
irreversible. Es un auténtic despulla-
ment i mort perqué neixi una nova fe
(«ningd que no neix de nou no pot
veure el Regne de Déu«, havia dit Je-
sus).

Aixd suposava «vivir la fe como
una realidad dindmica, en perma-
nente evolucién... la fe no como
algo que se posee sino precisa-
mente como algo que se arriesga
también en el quehacer colectivo...
presentes en el seno del movi-
miento obrero y popular, militando
donde creemos que se estd fra-
guando un hombre nuevo y una
tierra nueva, asumimos el riesgo
de ser creyentesy.

Aquesta decisi6 de viure plen-
ment la fe en la praxis social orien-
tada vers la construccié d'una societat
socialista i plenament humana com a
signe historic i palpable del Regne de
Déu, l'anava -ens va- allunyant de
I'estructura eclesial, més ben dit, vati-
cana. «La fe exige, pues, luchar
contra la institucibn eclesial en
cuanto ésta se convierte y se per-
pet(ia como aparato ideolégico de
estado que segrega y difunde doc-
trinas de sostenimiento del poder
opresor establecido».
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Perd, encara més enlld d'aquesta
lluita intra-eclesial, neixia una nova
lectura de I’'Evangeli des del poble:
«releer el Evangelio en el seno de
la lucha de clases» («los grandes
pasajes evangélicos -ens dird- que-
dan plenamente iluminados bajo
esta perspectiva de Cristo unido
con las masas»). | sorgeix un nou
encontre amb Déu frec a frec amb
I'ateisme del poble: «La mayoria de
hombres que me han dado moti-
vos de credibilidad eran ellos mis-
mos agnésticos, incrédulos, ateos
militantes».

| arriba aixi a aquella tesi de Bon-
hoeffer de viure com si Déu no exis-
tis... perd sabent que només existim
davant d’ell. «Para mi lo natural va
siendo hallar a Dios justamente
donde no se le nombra»n. Aquesta
maduracié del creient posa d’acord la
fe («la fe s6lo se pone a prueba y
crece en la praxis liberadora») amb
el projecte huma alliberador -el socia-
lisme- perqué ens descobreix que la
veritable divisi6 del mén no és la que
es déna entre creients i no-creients si-
né entre oppressors i oprimits.

DE LA COEXISTENCIA A
LA COINCIDENCIA

Aquesta és |'etapa no closa de l'iti-
nerari de |'Alfons Comin, la que hem
de continuar tots els creients que,
com ell, anem fent aquest caml. Pero,
alhora, és l'etapa que va viure amb
més intensitat, més entestadament,
com sintesi de la seva existdncia: cris-
tid-marxista o marxista-cristid, tan se
val.

Per arribar-hi, calia guanyar la fita
de /‘autonomia del compromis po-
Iitic d'esquerres (el de dretes no ha
tingut mai cap problema al Vatica) en-
front de /la fe, assolint aixi el pluralis-
me politic dins I'Església. «En el futu-
ro, la Iglesia no debe confesionali-
zar una vez més los problemas po-
liticos que deben analizarse y re-
solverse de acuerdo con los su-
puestos de la clencia politica».

| és que, a més a més, ha de que-
dar ben clar, «no existe una forma
«apolitican de vivir la fe; cualquier
forma de.vivencia de la fe es poli-
tican. Perd, aixd si, aquesta impossi-
ble neutralitat fa també que sigui /m-
possible una valoracié neutre del
compromis que pren el crelent.
«Existe una vivencia politica de la
fe que trata precisamente de Im-
pulsar todo el potencial revolucio-
nario que la Palabra ha dejado en
la historia. La impregnacién de la
fe de una u otra politica (liberado-
ra u opresora) hace que la vivencia
de la fe tenga un caréicter u otro».

Amb aixd, no caiem en un confes-
sionalisme d’esquerres ja que -com
hem dit- /es raons del comprom/s
no provenen de la fe, sin6 de les
lleis propies de la realitat i, el creient
d’esquerres no vol ni ha d’utilitzar mai
la institucié eclesial per recolzar una
determinada estratégia politica.




Al proleg de la versio catalana d’una obra de Mounier, I’ Alfons escrivia aquestes paraules que avui hem d’aplicar a la seva obra:
“La millor lectura dels textos de Mounier (Comin) és aquella que mena el lector a anar més enlla de les posicions aci exposades.
En el moment que vivim no es tracta pas d’ésser uns simples espectadors, sin6 uns lectors actius que acudim al combat. Aquesta
sera la millor comunicacié amb I’home que fou Mounier (Comin)”. Només aixi la interpel.lacié que fou la seva vida, no restara
indtil.

Aixi doncs, el creient compromeés
amb la histdria humana conflictiva i
fidel a una fe radicalment alliberadora
que vol modelar la realitat segons la
utopia de I'Evangeli, troba una joiosa
companyia amb els no-creients que no
s’acontenten amb interpretar el mén,
siné que volen transformar-lo.

EL MOVIMENT CRISTIANS PEL
SOCIALISME

Fe alliberadora i compromis de clas-
se son |'origen del moviment de Cris-
tians pel Soclalista (CPS) del qual
I'Alfons va ésser I'anima des del mo-
ment de la seva constitucié, |'any
1.973. Utopia marxista (societat sense
classes) i utopia cristiana (Regne de
Déu) es troben en la praxis comuna de
lluita pel socialisme. «En la conver-
gencia del movimiento comunista
y del potencial revolucionario de la
Palabra evangélica, en este en-
cuentro se sitGa hoy la encrucijada
de la liberaciébn de los hombres y
de los pueblos».

La tensi6 dialéctica dels cristians pel
socialisme va des de I'afirmacié abso-
luta de la gratuitat de la fe, que no es
pot reduir a ésser el suport de cap
accié politica deduida de I’'Evangeli,
fins a I'exigéncia de reinterpretar i al-
hora reformular els continguts de la
mateixa fe, un cop han passat pel se-

das ‘de la praxis revolucionaria. «Es
necesario, pues, que los cristianos
inmersos en la lucha prosigan un
proceso de acumulacién tebrica de
la vivencia de su fe en relacién con
la practica de clase desarrollada».
Aquests cristians avancen vers la terra
promesa pel dolorés desert de la «fi-
delitat conflictiva» amb la institucid
perqué van descobrint una nova con-
cepcid d'Església, del dogma, dels sa-
graments, del pecat, de la pregaria, de
I'esperanca, del Regne,... «No intere-
sa tanto la teologia de la revolu-
cibn -que a la postre puede escon-
der nuevas coartadas ideolbgicas-
sino la auténtica revolucién de la
teologia, es decir, la construccién
de una teoria de la fe desde la pra-
xis».

En una entrevista de lI'any 71, ex-
pressava |’Alfons aquesta sofrent re-
cerca: «¢Puede un cristiano vivir su
fe militando en un frente socialis-
ta, respetando los instrumentos
que tal frente utiliza para el anéli-
sis de la lucha de clases y para la
practica social y politica que se
desprende de éste? (...) ¢(No es en
la conciencia del creyente que ha-
ce tal opcién donde se desarrolla
el auténtico didlogo, es decir, la
elevada contradiccién que tal mili-
tancia provoca?»

Coincideéncia, doncs, no gens facil
sind més aviat conflictiva amb si _ma-
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teix, amb el partit -«cristianos en el
partido»- i encara més amb la institu-
cié eclesial -«comunistas en la Igle-
sian. Un esforg creador constant atra-
vessa la fe i la militdncia del creient i
les purifica, retornant la fe a la terra i
fent que el marxisme no sigui dogma-
ticament ateu. | si el creient ha de
salvar la transcendéncia -«en este
sentido podemos hablar de auto-
nomia de la fe en el proceso revo-
lucionario»- també retroba un nou
significat a la realitat de la lluita de
classes -«El amor nace de la lucha
de clases y por ello no podemos
amar a unos y otros de la misma
manera, sino que el amor cristiano
tiene precisamente este carficter
paradojicamente dialéctico: a los
oprimidos se les ama liberandolos,
a los opresores se les ama comba-
tiéndolos. El amor tiene que ser
clasista para ser verdaderamente
universaly.

LA MILITANCIA DEL MARXISTA
CRISTIA

Coincidéncia tampoc vol dir es-
borrar les propies identitats -Partit,
Església- sin6 més aviat deixar-se
interpel.lar mutuament amb honra-
desa. «La nueva identidad militan-
te del marxista cristiano transtorna
posiciones cristiano-conservadoras
en un extremo, marxista-dogméti-



Al familiar cementiri de Castelltergol, vol-
tat del suau paisatge del Moianés, hi troba-
reu una senzilla lapida amb el nom: Alfonso
Comin Ros. A sobre, dibuixada la creu dels
germanets de Foucauld IESUS-AMOR.

La data del naixement (9-VI11-1933) va
precedida de I'estrella de cinc puntesi la
data de la mort (24-V11-1980), d’una creu,
sintesi de la seva vida de cristia-marxista.

cas en el otro, posiciones seguras
de si mismas, unas y-otras asenta-
das rigidamente en la tesis «el
marxismo es un ateismo» y en la
conviccién de que la militancia co-
munista conduce al abandono de
toda «ideologia religiosa», a la pér-
dida de la fe». Aquesta nova actitud
només serd possible quan el Partit en-
tengui i accepti (i el PCE i el PSUC
n‘han fet declaracié) que el creient
que vol militar no és un cavall de Troia
de I'obscurantisme o de I'imperialisme
vatica i I'Església també entengui i ac-
cepti (d'aixd no hi ha cap declaracié
encara), que el creient que milita en
un partit marxista' no és tampoc cap
cavall de Troia de I'ateisme.

Si avui el PSUC, partit on militd en
Comin, proclama el seu caracter laic,
no fa diferéncies entre comunistes
ateus i comunistes cristians, ha supe-
rat la tesi leninista de privatitzacié de

“El futuro de la fe depende historicamente, en Gltima instancia, de la historia de la lucha de

clases. . . no hay un espacio propio de la Iglesia. Su realidad se juega en la Gnica historia que

une a todos los hombres”.

la fe i accepta el creient amb la seva
fe, respecta I'autonomia amb que els
cristians actuen al si de I'Església, ale-
na un debat politic autdnom i reconeix
'enriquiment que aquesta preséncia
de cristians i la corrent cultural del
cristianisme pot aportar al panorama
cultural i ideoldgic del marxisme, és
que una reconciliacié profunda esta
neixent entre el cristianisme i la cons-
ciéncia de I'home contemporani. A
Sant Tomas d’'Aquino, gloria de la tra-
dici6 catolica, el varen expulsar de la
Universitat de Parfs, ara fa vuit-cents
anys, per introduir en la teologia les
doctrines aristotéliques, aleshores in-
compatibles amb la fe. Avui el mate-
rialisme aristotélic forma part del dog-
ma catolic.

No tenim encara prou perspectiva
historica per a valorar |'obra escomesa
per un il.luminat com fou I'Alfons que
ens ha omplert a tots de neguit amb
les seves confessions impenitents, fe-
tes sempre «amb profunda fraterni-
taty. | hom no pot deixar de pensar
-contemplant el panorama eclesial- en
aquelles paraules d’Ezequiel: «Per a
ells, tu no ets sind un habil flaytista,
que té la veu bonica i fa una musica
dolga. Escolten les teves paraules, pe-
rd no les practiquen gens. Perd quan
aix0 vindra -mira, ja vel- sabran que hi
havia un profeta enmig d’ells» (33,32-
33).
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